LOS PADRES DE LA LIBERTAD

Urricy Brck

L La ERA DE LA LIBERTAD: ALEXIS DE TOCQUEVILLE

Por grandes y subitos que sean los acontecimientog
que acaban de tener lugar en un momento ante nues.
tros ojos, el autor de esta obra tiene el derecho de de-
cir que lo han sorprendido. Este libro fue escrito hace
quince afos, bajo una preocupacién constante ¥ un
solo pensamiento: el advenimiento irresistible y upj.
versal de la Democracia en el mundo.

Estas palabras son una cita textual. No fueron escritas en el alborozo
del afio 1989. No dan gritos de jubilo por la caida del muro de Berlin
y del régimen comunista. Fue Alexis de Tocqueville quien inaugure,
en 1848, con ese tono de triunfo en la voz, la duodécima edicién de
su libro La democracia en América.! La relectura de todo el libro me
provoca lo mismo que la de estas primeras frases: se confunden los si-
glos, y tengo la paradéjica sensacién de ser ilustrado acerca de los
rodigios mds recientes de la historia —150 afios después de la prime-
prodigi P P
ra publicacién del libro—.

“El desarrollo gradual de la igualdad de condiciones es, pues, un he-
cho providencial, y tiene I?as'_s'iguientes caracteristicas: es universal,
durable, escapa a la potestad humana y todos los acontecimientos,
como todos los hombres, sitven para su desarrollo”* ¢Con esto se
quiere decir que Ia igualdad se impone, no porque la impongan los
hombres, sino porque ella escapa al poder de los hombres? iPretende

! Citada aqui segin la edicién alemana de bolsillo, Munich, 1976, p. 3 [traduccién
castellana: Lg democracia en América, trad. Luis R. Cuéllar, 8° ed., México, Fondo de
Cultura Econémica, 1996{ P- 42]; la interpretacién desarrollada a continuacién debe
ﬁucho al excelente trabajo de Marcel Gauchet, “Tocqueville, Amerika und wir-iiber
Ge Entstehung dgr dgmokratischen Gesellschaften”, en Ulrich Rédel (ed.), Autonome

fse[lfchaﬂund libertiire Demokratie, Francfort del Meno, 1990, pp. 123-206.

Traducci6n castellana de Luis R. de Cuéllar, p-33.[N.delaT]
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Tocqueville que la democracia es el efecto secundario e involuntario
de todos los intentos por detenerla? Tal parece ser el caso: “El libro
que estamos por leer ha sido escrito bajo Ia impresién de una especie
de terror religioso producido en el alma del autor al vislumbrar esta
revolucion irresistible que camina desde hace tantos siglos, a través
de todos los obstéculos, y que se ve aiin hoy avanzar en medio de las
ruinas que ha causado” *

Tocqueville, citado en Alemania (en largas cadenas de transcripcio-
nes), sobre todo como critico cultural de la democracia, tenia presente
algo que hoy, muy a menudo, escapa a nuestra mirada: la vincula-
cién, en la era de la democracia, de motivos religiosos del cristianismo
y la religion judaica y del florecimiento de la filosofia griega con un
movimiento politico de la edad moderna que apenas puede ser dete-
nido. “Luchar contra la libertad significa luchar contra el propio Dios”
—declara el autor; y esto, en €l, no es una analogia excesiva, sino la
férmula mds concisa posible para expresar su teorfa de la democra-
cia—. Su propésito era mostrar qué fuerza imponente se esconde en la

modernidad europea y en su autorganizacién del individuo. Este mo-
tivo fundamental de la libertad politica es siempre ignorado alli don-
de se estd seguro de la libertad, y desarrolla su gigantesca fuerza sub-
versiva alli donde es retenida.

Por otra parte, Tocqueville sabia perfectamente que la idea de una
arbitrariedad de la libertad politica no es sino una sentimentalidad va-
cia que, a lo largo de los siglos, ha sido y es refutada de la forma més
atroz. El es precisamente quien anticipa, de forma visionaria, el despo-
tismo de la era democratica:

Quiero imaginar bajo qué rasgos nuevos el despotismo podria darse en el

mundo;Jveo una multitud innumerable de hombres iguales y semejantes,
[ que giran sin cesar sobre si mismos para procurarse placeres ruines y vul-

gares, con los que llenan su alma. Retirado cada uno aparte, vive como ex-
| trafio al destino de todos los demds, y sus hijos y sus amigos particulares
. forman para €l toda la especie humana: se halla al lado de sus conciudada-
nos, pero no los ven; los toca y no los siente; no existe sino en si mismo y
para €l s6lo [...] Sobre éstos se eleva un poder inmenso y tutelar que se en-
carga s6lo de asegurar sus goces y vigilar su suerte. Absoluto, minucioso,
| regular, advertido y benigno, se asemejaria al poder paterno, si él tuviese |

e

* Traduccién castellana de Luis R. de Cuéllar, p. 34. [N.dela T]
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tremo de la cadena.*

\ZNo se expresan en estas palapras comunism.o Y consumisme;
{Quién, en el viejo Occidente, no vislumbra en esa imagen la sociedag
en que vive?

Tocqueville es, pues, todo menos un dﬁeméqata romdntico, Aqyj,
un aristécrata se eleva con melancélica distancia tanto de las valora-
ciones de la derrumbada aristocracia como de los indicios de 1a er,
democrética que se anuncia, hasta un punto de observacién que le
permite descifrar las huellas de lo nuevo. Esa curiosidad sin ilusiones,
esa actitud de el-que-estd-entremedio, del caminante en Tierra de Na-
die, Io coloca en la posicién de poder decir mis cosas y cosas més
esenciales acerca de la situacién actual de Europa tras el fin del cop-
flicto Este-Oeste, que todos los lamentos unidos por los diferentes fines
juntos (el fin de la historia, de la democracia, del Estado nacional, de
la politica, de la solidaridad, de la decencia y de las orientaciones ha-
cia el bien comun). Tocqueville trata de observar libremente, de argu-
mentar anticipadamente la arquitectura categorial de la nueva época
bajo las certidumbres del viejo mundo que se derrumba. Se convierte

asi en el creador de un lenguaje, en el cual la era democrética puede

observarse, juzgarse y criticarse a si misma. Lo que fascina en él es la
mirada escéptica del no demécrata que simpatiza con la democracia.

[N. é\ f:'i_l‘j)cquevﬂle, op. cit, pp. 814 y ss. [traduccién castellana, op. cit, pp. 633-634]
.delaT,

LOS PADRES DE LA LIBERTAD 289
El fin de lo ajeno

Nosotros, dem6cratas tardj
0s

Eatidos Pequenocreyentes; nosotros ateos demo-

nal. ¢En qué ve establecida
democrética?

Las condiciones de vida de las difere
se equiparan cada vez més. Antes, los distintos continentes, las distintas
culturas, los distintos rangos, los distintos oficios y profesiones vivias,
en muindos diferentes; ahora, viven cada vez mds e un solo iems
Los hombres leen hoy cosas parecidas, escuchan ¥ ven cosas parecidas.
recorren diariamente, a causa de su trabajo, lugares parecidos. Desdé
luego, los contrastes entre pobres y ricos aumentan. Pero en el curso de
las modernizaciones que abarcan cada vez més paises ¥y rincones del
mundo, estos contrastes se trasforman en diferencias de una misma
clase. Cada expansién de la ensefianza promueve esa transformacién:
todas las mejoras de la circulacién la promueven. Las ciencias y la téci
nica la promueven. La globalizacién de la economia la promueve, asf
como el surgimiento de redes de telecomunicacién a escala mundial,

El nacimiento de la igualdad significa el fin de una economia uni-

ntes naciones, clases e individuos

versal de la alteridad, el fin de un sistema en el cual los hombres es-

tan encerrados en sus diferencias. Surge una forma de la percepcién

del otro que es enteramente nueva para todo hombre y que descansa
en la reciproca apertura de la identificacién del uno en favor del otro.
Si uno de ellos es quien da las 6rdenes, debe quedar claro que tam-
bién podria ser perfectamente el otro quien las diera. La superioridad
ya no descansa en una superioridad de #ipo —de la raza, de la natura-
leza, de la procedencia, de la voluntad de Dios—, sino que tiene que.
ser practicada y adquirida bajo las condiciones de principio de su in-
tercambiabilidad. T

A partir de ahora, en la lucha competitiva global de las alternativas
de cultura, todo tiene que entrar, en primer lugar, en un didlogo con
el otro; en segundo lugar, debe ser elegido y, en tercer lugar, funda-
‘mentado —trétese del celibato, la verdad cientifica, el intimo orden fa-
miliar, la comprensién de los derechos civiles del heterosexual blanco
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temente, ten nhomb’e y como padre, como escéptico o como eng,.
del otro -comolo {a, como centroeuropeo, como conductor de aytg,.
siasta dela ;:Ora'g' Este autocercioramiento e€n el pasaje a través del
gévﬂes, etc loz oubs exige una enorme transformacion en la vida cq.
q:isgnso ;:,'n como en todos los campos de la accién soc{al; y también
e funda la rebelion y el miedo de esta era de la igualdad,
eﬂfztcz:tememe, las consecuencias son compartimentar, cercar cop
un muro, armarse. O bien —como sostiene Anthony Giddens— los fup.
damentalismos de toda clase ( ello tambi€n y sobret todo en el miliey
de la modernidad ilustrada occidental: fundamentalismo .de_ o sz
lino, del feminismo, dela idol_a_lgia_@gqg@g _@‘_%Eﬂsmo-s olo-
ahora-verdadero, etcétera)./La exigencia del cambio de perspectiva es]
" convertida por la militancia moral en su Opuesto. La era de la igual-
f dad —hasta ahora, mayormente incomprendida— es, ante todo, la era
| de un didlogo forzoso global de las culturas, en un sentido totalmente
| cotidiano, y de la profunda pérdida de seguridad que esto provoca.
Significa, no el fin de la diferencia, sino una lucha general por su reco-

nocimiento. [

Identidad occidental

La causa de esto reside, en primer lugar, en la (ya mencionada) alianza
entre la Antigiiedad y la segunda modernidad. La democracia no co-
mienza, a juicio de Tocqueville, con el humanismo del siglo xviu. Tam-
poco esté ligada a las teorfas politicas del derecho natural y del con-
trato social, tal como éstas comienzan a desplazar exitosamente a la
Iglesia y a la teologia del centro de la cultura en el siglo xv1, y se con-
tindan, luego, en las construcciones de sistemas a la vez metafisicos ¥
cientificos (sistemas asociados con nombres tales como Sudrez y Ba-
con, Galileo, Kepler, Descartes, Grocio, Hobbes, Spinoza, Pascal, Leib-
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niz y Newton), para terminar, en los siglos xvn y xvin, con el nacimiento
de la Ilustracién, en aquel contrato social de Rousseau o en las teorias
contractualistas de un Pufendorf. La marcha triunfal de la igualdad
no comienza después de la religién, de la metafisica, con el triunfo del
humanismo y de lo que Max Weber llama la “racionalidad occidental”
(aquella unién de burocracia, derecho, capitalismo y fe en el progreso
técnico). No es conducida sélo por una comprensién ilustrada de la
modernidad, en la cual Dios figura apenas como un pardsito de la éti-
ca —como se ha objetado algo groseramente contra el sistema de pen-
samiento de Kant—; cada uno de los términos asociados en “critica de
]a raz6n pura” —critica, raz6n, pura— es una acusacién contra dogma,
ontologia y 7 metafisica. [El futuro de la igualdad tal como aparece, se-|
‘T in Tocqueville, por primera vez en los Estados Unidos de principios
del siglo xix, es todo esto: critica de la razén pura, humanismo, con-
trato social y la racionalidad que se va independizando progresiva-
mente de la ciencia, la técnica y la burocracia. Pero no es sélo eso. Es
mucho més. Tiene su origen en el Antiguo y el Nuevo Testamento, en
las fuentes de la religién judia y de la religion cristiana, en la filosofia
de la antigua Grecia. Igualdad —ése es el mensaje central de Tocque-
ville— es el motivo bésico, elemental, que se mantiene a lo largo de
las épocas y las contradicciones de 1a historia espiritual europea) Ese
es el espiritu de la modernidad occidental, en €l estdn unidos el ori-
gen y el futuro de Europa. En la exigencia de igualdad se expresa y se
manifiesta un resultado religioso-filosofico-metafisico-humanistico- -

romantico-racionalista de la cultura europea.

Pero no nos apresuremos. Ya John Stuart Mill, contempordneo de
Tocqueville, objeta que la moral cristiana fue y es una moral de fedlo-
£0s. Que ella no estd fundada ni en el espiritu radicalmente igualitario
de las sectas del cristianismo primitivo que se rebelaron contra los re-
presentantes de los poderes seculares de la época ni en los escritos de
la Biblia, sino en la ortodoxia medieval, en la exégesis de los te6logos
estudiosos del texto sagrado. Europa se ha convertido en un circulo
cultural en el cual igualdad e individualidad tienen una importancia
relativamente elevada, menos por obra del cristianismo que de las he-
rejias. Asf considerado, la opini6n segtin la cual la igualdad es tam-
bién, en ultima instancia, la consecuencia no deseada de todo los inten-
tos por convertirla en su contrario, se revelarfa como una de aquellas

obsequiosas falsedades que refuta toda experiencia.
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También Hannah Arendt hace referencia a la ruptura tajante ey,

la tradicién cristiana y la modernidac.l pol'itica. El fenémeno de una
justificacion intramundana de la doxpmacxén politica, argumenta, eg
algo radicalmente nuevo en la historia. qul la Revo.h.lclol? francess .
Ja americana se pasa de una fundamentac:on. de legitimacién sagrada
a una secular, que no es siquiera comprendida en toda su amplityg

por los actores y los contempordneos de la misma.

Libertad como poder comenzar

En Tocqueville, sin embargo, el punto de vis.ta central es otro. £] eg
quien pone en relieve mds resueltamente la idea de que el remedio
contra las anomalias de la libertad es mads libertad (politica): “Por mj
parte, pienso que para combatir los males que la igualdad puede pro-
ducir, no hay sino un remedio eficaz, que es la libertad politica”* Toc-
queville ha aprendido de los americanos que s6lo la construccién de
la democracia puede prevenir los peligros de la democracia.

La tesis segtin la cual la libertad politica funda vinculos puede ser

aclarada, contra el comunitarismo, de la siguiente manera. La libertad
supone, desde luego, algsin tipo de sociedad; de lo contrario, no seria
posible. Pero la sociedad ahora existente no es, como se afirma, nece-
saria por la sola razén de existir. La libertad politica no supone ningtin
orden religioso ni corporativo ni de clases; tampoco supone las es-
tructuras comunitarias del Oeste medio en los Estados Unidos de los
afios sesenta ni aquella unificacién en Alemania de los afios noventa
ni una determinada rivalidad de partidos politicos. Todo esto son ne-
ges_i(ings_’@zgginarias, que provienen de la tendencm@
LUT@CMSIA@M_M Pero, ipor qué razén muchos apéstoles comu-
nitaristas de la moral no toman en serio justamente la tradicién de
hber.tades politicas que son, desde un comienzo, inherentes a la mo-
de.rmdad?2 -Ella es la fuente de lo creativo, de lo nuevo. Dicho en tér-
minos 'kantlanos: en la razén creadora reside la oportunidad de super-
vivencia de la modernidad,

* A. de Tocqueville, op, cst P- 223 [trad
p VLS Op. 0k, D. 223 [traduccién castellana, op. cit, p. 472]. [N. de la T
(porue?: I:}x;:pg?}r:k méporltgme constituyen, sin embargo, los ‘::’s]critosp de M}Cfl}:el Walzet
el ejém i Sa;f’;a chaft und americanische Democratie, Betlin, 1992) y Richard
Plo, Solidaritat oder Objektivitat; Srutgart, 1988 [*Solidarity or Objects
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Politica significa esencialmente, argumenta Hannah Arendt, poder-
comenzar. Cada nuevo comienzo, empero, “se convierte en un prbait
gio, cuando es visto y experimentado desde el punto de vista del
proceso, que €l interrumpe necesariamente”. Hannah Arendt, resuelta
defensora de un concepto consecuentemente secularizado de lo poli-
tico, traslada el “prodigio” de la esfera de la religién a la esfera de la
politica. En la persona de Jestis de Nazareth “se expresa una compren-
si6n totalmente excepcional para la libertad y el poder que es inhe-
rente a la libertad humana; pero la capacidad humana que correspon-
de a ese poder y que, en palabras del Evangelio, es capaz de mover
montaiias, no es la voluntad, sino la fe... Ver este prodigio como un
fenémeno exclusivamente religioso, me parece descansar en un pre-
juicio”3

La implosién del poder del comunismo evoca ese recuerdo de la
“fuerza de prodigio” de la acci6n politica en la memoria colectiva. La
expresién “locura’, con que fue comentada en todas partes la noticia del
baile sobre el muro de Berlin, hace evidente esto. Locura indica la rup-
tura con la normalidad y el espanto que ello provoca. Esta es la férmu-
la mégica, con la cual la enorme capacidad de renovacién de la accién
humana es aclamada y, a la vez, proscrita.

{Qué significa “igualdad’?

{Qué significa, pues, en Tocqueville, “la era de la igualdad"? A decir
verdad, resulta mds sencillo contestar la pregunta contraria, esto es, lo
que ella 7o significa. No significa la supresién de jerarquias o el esta-
blecimiento de la igualdad material, por ejemplo, en el sentido de un
ingreso igual para todos. Tampoco significa la superacién o, mds atin,
la abolicién de diferencias entre los hombres, en el sentido de que to-
dos deban vestirse, alimentarse, hablar, disponer, organizar; en una
palabra, comportarse de igual manera o con variaciones reconocibles.

vity?", en J. Rachman y C. West (comps.), Post-analitycal Philosophie, Nueva York, Co-
lumbia, Columbia University Press, 1985]), que, muy significativamente, se incluyen en
el movimiento comunitarista ellos mismos sélo de un modo ambivalente; véase igual-
mente Benjamin Barber, Starke democratie, Hamburgo, 1994. ]

3 Hannah Arendt, “Freiheit und Politik”, en Zwischen Vergat(tﬁenhezt und Zukunfl, Mu-
nich, 1994, pp. 221y ss. [traduccién castellana: Enire el pasado y el futuro. Ocho ejerci-
cios sobre la reflexion politica, trad. Ana Poljak, Barcelona, Peninsula, 1996].
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) iformidad es, aun hoy, amplj
: igualdad con uniformi » aunl NOy, ampliamey,
La confusion de igi disuasiva, y no en ultimo término, pr;e

g o contrafigura g >
difundida com ia a la uniformidad se convirtjg en

sa tendenci
bablemente, porque €4 interpretacién ridicul
una obligacién conformistd, €n la interp amente equj-

ialismo precisamente noexistentte. _________
vg[c%i;a_d% Sgci‘;llal dadl,) como la [lama Tocquevﬂle&?uedg Ser entenj.|
da como todo lo contrario: como gl origen de una versxﬁcagon de la|
diversidad. Con ella, surge més bien el problema de que lo inesperg.
do, lwg@w@hb‘e se convierte €1l Una norma prey),
sible/—y ello, en todos los atributos dt? la §X1§'tFI{C1a- en las formas de
vestir, de ver, de alimentarse, en el estilo lmgjul_SUCC_), la pertenencia, ¢|
lugar de domicilio, el tipo de vivienda, 1a participacin, el compromis,
politico, etcétera— 12 igualdad rompe precisamente el conjunto de re-
laciones y conexiones que sirven de base a la sociologfa ~los sociélo-
gos averiguan instruccién, profesuﬁfl e mgn.egos., y dicen de dénde,
c6mo y en qué lugar vives, qué opiniones, afiliaciones, forma de ves-
tir, marcas de autos y orientaciones artisticas posees, eliges, prefieres—,
de modo que la pequefia tabla de multiplicar de lo social ya no es de
un gran valor informativo.

Tocqueville no habla, estrictamente, de una era de la igualdad, sino
de una era de la homogeneidad, La igualdad es pensada en oposicién
ala 'desigualdad social; la homogeneidad, en oposicién a la heteroge-
neidad social/La era de la homogeneidad es, por lo tanto, ampliamente

Tconciliable con desigualdades, con diversidad, inconformismo, domi

| nacién y obediencia, pobreza y riqueza. Es irrenunciable, sin embar
go, la igualdad ante la ley y, con ella, la posibilidad de todo ciudada
no, de toda ciudadana, de comprenderse como individuos mds alld de
toda posicién, clase, profesion, sexo, raza, religion, apariencia fisica,
ingresos, desocupacién, falta de domicilio, etcétera, y de obrar politi-
camente en consecuencia.|

La originalidad histérica de la modernidad como era de Ia igualdad,

no obstante, s6lo se vuelve realmente perceptible cuando se la con-
fronta con aquello que la excluye, es decir, con la era de la heteroge-
neidad. La constituci6n aristocratica, por ejemplo —como todas 1as
otras constituciones anteriores a ella—, piensa al otro como siendo de
otro tipo. La distancia social, Ia relacién entre orden y obediencia, €8
perpetuada por las diferencias naturales. El otro es concebido y trata-
do como alguien extrafio, en un determinado sentido, como un €x-
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tranjero absoluto. A él le son aplicables otras leyes (naturales); las le-

yes y certezas de la propia existencia, al mismo tiempo, le estén veda-
- das y asi permaneceran. Este muro de la heterogeneide;d que es inex-
pugnable, quizd puede ser escalado en el saber. Pero también aqui,
el-que-es-de-otro-tipo permanece, en tltima instancia en la oscuri-'
da.d. Ponerse en su lugar o hacerse cargo de su situaciér’x es un pensa-
miento obsceno, sacrilego. Epocas de heterogeneidad existen pues
dentro y fuera de mundos separados (también cuando, por ejémplo:

amo y esclavo pertenecen al mismo hogar). Heterogeneidad significa ~

ontologizacion de la diferencia; homogeneidad, en cambio, el fiz de
las diferencias ontolégicas.4 o T

Aqui reside la actualidad y el desafio de Tocqueville para el mundo
post Este-Oeste, bajo las presiones de la globalizaci6n. Su pregunta es,
en efecto, en tiltima instancia: {C6émo es posible la identidad, la deli-
mitacién, el didlogo, es decir, la cohesién, en un mundo de homoge-

neidad realizada?

Elogio de la heterogeneidad

una sociedad s6lo porque reconocen al mismo lider y obedecen las
mismas leyes; la sociedad existe Ginicamente cuando los hombres va-
loran un montén de cosas de la misma manera, cuando tienen la mis-
ma opinién sobre una gran cantidad de cosas, y, finalmente, cuando
los mismos hechos suscitan en ellos las mismas impresiones y los
(Lr;i_sggs Egsamientos"] De lo contrario, las “opiniones de los hombres
son s6lo una especie de polvo de pensamiento que se agita confusa-
mente en todas las direcciones, sin poder aglomerarse y asentarse”, y
“las opiniones publicas se escinden hasta lo infinito”

Ninguna sociedad puede existir sin una unidad viva, representada,
espiritual, argumenta Tocqueville. “iCémo podria la sociedad escapar
a la decadencia, si el vinculo moral no se refuerza, mientras que el po-
litico se distiende? Y, {qué debe hacerse con un pueblo que, en tanto
soberano de si mismo, no es stibdito de Dios?" Asi, s6lo quien recono-
ce la autoridad divina puede oponer, a las presunciones de los hom-
bres, una resistencia que escape a su propia intervencién. “En lo que a

FELEAS U s R SR T
\“Nunca voy a admitir”, escribe Tocqueville, “que los hombres forman

4 Acerca de la diferenciacién entre primera y segunda modernidad, véase supra,
pp. 182 y ss.

x
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o de que el hombre pueda soportar alguna ve, -

respecta, dud : o
‘mfie f:dencia religiosa completa y und bettes) p011t1§a perfecta;
in 'pclino a pensar que €l hombre, si no es creyente, tiene que .
SRR RS e = L)
me inclino a PET {ibre, tiene que ser creyente. .. 5

73 = SRk DTS

—_— sies
!?éf{;gggh%ﬁg’e'ﬁ;ﬂﬂmady y demostrafio que la religién pyeqe
1 vinculo social. La mayoria de las veces, lo centry
era la manera en que la dominaci'én yla dgflgua‘lildad €ran suprimidag
¢ la perfeccién divina: ante Dios, no Z oto 1os son iguales, sing
también igualmente impotentes. Pero dado que la existencia terrena
carece de valor y que I verdadera vxde.l no comienza sino después de
la muerte, no existe, en ultima insta‘ncxa, ninguna muerte. La muerte
es un cambio de escenario, un cambio fie ropaje. Después de la muer-

te reina el comunismo supraterrenal universal. .

Fl refiamiento de la integracion religiosa reside, pues, en la I6gica
particular del trueque de compensaciones: miseria breve, terrenal, a
cambio de felicidad eterna, divina. La cohesi6n es fundada por el he-
cho de que las condiciones de salvacién para las partes del contrato
han sido estipuladas de forma desigual; los hombres estdn obligados
a mostrar su conformidad con su miseria terrenal en este mundo,
mientras que la contraprestacién de la prometida salvacién no puede
ser satisfecha sino después de la muerte, en el otro mundo.

En esto consiste la fuerza de la religién como fuente de cohesion:
iNo os fijéis tanto! iNo comparéis vuestra situacién con la situacién de
los otros! Pues vuestra miseria terrenal es ficticia. Lo real es la armo-
nia supraterrenal. La situacion efectiva desaparece en la nebulosa de
Io efimero.

En términos mds actuales, dirfamos que la unidad de la sociedad es
aqui garantizada mediante el desarrollo de la realidad social. La justi-
ficacion del orden social se expresa en la inversién de la frase “iCono-
ce tu situacién!’, en “iOlvida tu situacién! iQué son hambre, enferme-
dad, odio, anhelo, injusticia, muerte, asesinato, guerra, cansancio,
crueldad, o placer, pasién, amor humano, comparados con la felicidad
indescriptible que comienza con la muerte!”

E_I defecto congénito de la democracia en el espiritu del cristianismo
reside en que la democracia ha venido al mundo radiante de armonia,
con una astenopia* religiosamente condicionada. La fe puede empali-

% Citado segiin Marcel Gauchet ]
3 Cite in chet, op. ¢it, pp. 136 y ss.
La “astenopia” es una debilidad en el 6rgano de}a’ la visién. [N. de la T/

fundar y afianzar €
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decer, no asi la neceéidad de i

, un Uro que instaure y asegure la socie-

dad y la cohesién. 1 b el
Mgndos hete.rogéneos, por lo tanto, separados ontol6gicamente,

contienen y obtienen un limite de contenci6n, de visién y de respon-

sabilidad que puede fundar, desde todo punto de vista, una especie

de comunidad incuestionable. La heterogeneidad que es creida con-

serva y mitiga las oposiciones y contradicciones sociales en la medida
engque las 1_1ace aceptables, por asf decirlo, en el congelamiento de
una incuestionabilidad eterna. La diferencia entre diferentes y hetero-
géneos es que aquéllos tienen muchas preguntas y una necesidad in-
saciabl_e de explicaciones y justificaciones, mientras que éstos pueden
vivir aislados y apretados el uno contra el otro y el uno con el otro en
el silencio saludable de relaciones aceptadas de poder y de explota-
ci6n (las cuales, precisamente, no aparecen como tales). La diferencia
entre un esclavo y un siervo en la Edad Media, y un desocupado, sin
techo, analfabeto y un negro de gueto hoy en Manhattan, Rio de Ja-
neiro o Berlin es —dicho de forma breve y poco amable— que los sier-
vos y los esclavos no tenian atin el trabajo infinito de explicarse a si
mismos y a los otros por qué se encontraban en esa situacién deses-
perada. Estas necesidades de justificacién fueron, en cierto modo,
abolidas por la dogmdtica eclesidstica.

En nuestra época, se obsequia a los ricos el mérito personal de su
éxito a titulo de ganancia de identidad, de confirmaci6n del valor per-
sonal. A los pobres, en cambio, su pobreza, como una segunda cadena
forjada alrededor de las manos y los pies. Esta duplicacién de riqueza
y pobreza se suprime en la incuestionabilidad de la heterogeneidad.
La ontologia de la diferencia es susceptible de ser leida como una se-
méntica, en la cual diversos elementos —a saber, integracion, legitima-
cién, fundamentacién— se consolidan en una especie de potenciacién
negativa y se condensan en aquel aglutinante social que mantiene
unidas las oposiciones y contradicciones en un espacio acotado. No
existe ninguna compasién. No hay necesidad, entonces, de pensar en
los otros. Ni en aquel que se encuentra por debajo de mi ni en aquel
de quien he de esperar ordenes y puntapiés]1a heterogeneidad aho-
rra el pensar en los otros, en las consecuencias de las propias acciones
para con los otros, en el cilculo ar_l'_(‘ggipado de esas consecuencias, en
la conversaci6n sobre ellas| Figurémonos alguna vez este mundo cau-

tivante: alguien ordena algo —iy es obedecidol-.
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Interpretaciones erréneas de la igualdad

: cuestiones de la homogeneidad es bloqueaq
El paso hacia las nuevas i e ) soaalii

tendidos. En prime :
;;rét:;s (;2:(1;:1?1561 en el hecho de que las cuestiones de la homogene;.

3 jones de la desigualdad social

didas con las cuestiones q , .
dad son Ciréf:ﬁ;gar, el malentendido conformzs@- aqui, la homogengi_
daﬁ“essegzuiparada al fin de la diversidad, de la individualidad, de |5

discrepancia, ignoréndose, de esta maners, que o COTTECto es exacts.

io: la era de la igualdad es Ia‘e'ra‘de Ia diversidad in-
gﬁ:&lea{:;ecﬁfmanpfevﬁﬁﬂﬁﬁﬁ%va y la ilimitabilidad de [a indj.
piiieiaiedl Sk

vidualidad. -+ Friedrich Ni
ll%ﬁmmie ato democrético”, escribe Friedrich Nietzsche, confun-

diendo homogeneidad con conformidad, es la ”formelll de sociedad de]
rebaio auténomo’. Sospecha —y echa pestes contra elo— que el fempo
ves resulta todavia demasiado lentoy §0mf10h€ﬂ10 alos més impacien-
tes, a los enfermos e intoxicados del instinto democrético de rebaro,
Atestiguanlo los aullidos cada vez més furiosos, los recbinamientos de
dientes cada vez menos disimulados de los perros-anarquistas que ahora
rondan por las calles de la cultura europea: en antitesis aparentet?lente con
los tranquilos y laboriosos demécratas e ideol6gos de la Rew./olucnén, ¥ més
atin, con los filosofastros cretinos y los ilusos de la fraternidad que se lla-
man a si mismos socialistas y quieren la “sociedad libre”, pero que en ver-
dad coinciden con todos aquéllos en su hostilidad radical e instintiva a toda
forma de sociedad diferente de Ia del rebafio autdnomo [...); coinciden en la
tenaz resistencia contra toda pretensién especial, contra fdo derecho espe-
cial y todo privilegio (y esto significa, en tltima instancia, contra todo dere-
cho: pues cuando todos son iguales, ya nadie necesita “derechos"); coinci-
den en la desconfianza contra la justicia punitiva [...]; pero también
coinciden en la religién de la compasién, en la simpatia, con tal de que se
sienta, se viva, se sufra (hasta descender al animal, hasta elevarse a “Dios” —la
aberracién de una “compasién para con Dios” es propia de una era demo-
crética-); coinciden todos ellos en el clamor y en la impaciencia de la com-
pasi6n, en el odio mortal contra el sufrimiento en cuanto tal, en la incapaci-
dad casi femenina para poder presenciarlo como espectador, para poder
hacer suftir; coinciden en el ensombrecimiento y reblandecimiento invo-
Iuntarios bajo cuyo hechizo Europa parece amenazada por un nuevo budis-
mo; coinciden en la creencia en la moral de la compasién comunitaria, como
si ésta fuera la moral en si, la cima, la #lcanzada cima del hombre, la tnica

e —— e
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mnsuf:lo Fle }os hombres de hoy, 1a gran redenci6n
t‘mpo. coinciden en la creencia de que la comuni-
to, en la creencia en el rebario, “en si mismos”$

Esta reprensién malici
osa, fulgurante i i
era democrética coloca todas lasg inte i = s

ma en gn lr:i;mo fardo.. Nietzsche confunde, en primer lugar, las cues-
tiones de la homogeneidad con las de la igualdad y la dessgt gind
ciales —el malentendido socigl; bt e

sta—, en segundo lugar
; : 1 5 , como hemos
senal_ad’o, equipara homogeneidad a uniformismo (‘movimiento del
rebafio”) —el malentendido conformista—

el , cuando, en realidad, co-
m1enz.a cop la era democratica €xactamente lo contrario: la er'a de
una diversidad subversiva, —

Tar‘nb'lén el tercer malentendido a propésito de la igualdad, el fu-
manistico, se encuentra en Nietzsche en caldo de cultivo Esl cierto
que la e.mpatia, la compasién, el reconocimiento de lo pr&)pio en el
otroy wcever§a caracterizan la experiencia de la homogeneidad. Pero
con ello también empiezan, de hecho, la enemistad, el odio, la violen-
cia —no precisamente por carencia, sino debido a una hom'ogeneidad
insuperable—. Alli donde los hombres, los animales y la naturaleza
son distintos “actantes” (Bruno Latour), crece la furia por la pérdida de
la alteridad.

En este contexto, la originalidad histérica de la segunda moderni-
dad se vuelve manifiesta: es la época en la 2 cual la ontologia de las di-
ferencias estd agotada. Quizé sea propio de la grandeza de un pensa-
dor eljener raz6én aun en contra de si mismo.  Tocqueville percibe y
evoca (en ello, €s hijo de su tiempo) tres Timites de la igualdad: 1a he-
terogeneidad entre hombres y mujeres (cuya dignidad consiste, en su
opinién, en llevar a cabo y cumplir las tareas que le fueron asignadas
en el matrimonio y en la familia “de la mejor manera posible” y con el
mayor reconocimiento social); la “estrecha relacién entre politica Y Te-
ligién” y, por tltimo, la diSPOmbﬂiéai@elwézgglgazﬁéﬁp& qué
razén el movimiento de Ta igualdad, cuya preponderancia Tocqueville
describe como avasalladora, habria de detenerse justo ante esos limi-
tes —vale decir, ante esas evidencias del siglo xix—7 Invirtiendo una

6 Friedrich Nietzsche, Werke in drei Banden, vol. 2, Munich, 1966, ;I)Ip 660y ss. E de
la T.: la cita proviene de Jenseits von Gut und Bise; traduccién castellana: Mds alld del
bien y del mal, trad. Andrés Sanchez Pascual, 16* ed., Madrid, Alianza, 1997, pp. 134-135]
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terizada, por el contrario, como aqueza b Pone a los hom.

erza a animarse
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11. IDEA DE UNA MODERNIDAD REPUBLICANA
DESDE UN PUNTO DE VISTA cosMoPOLITA: IMMANUEL KanT

e se ha hecho efectiva en gran medida la unificacién de Jog

e plantea la pregunta: iy ahora, qué? Muchog

do con vehemencia la ausencia de politica de
nuestra época, ¥ podian hacerlo en la segu;i.dad de que tOd.os los es.
fuerzos politicos no tenian ninguna Probabﬂx'dad de éxito. Sin embar-
go, también esta certidumbre de un infortunio deseado llega a su fin,
y las cuestiones de la configuracién del futur(? ya no pueden seguir
siendo debatidas en la poltrona de las imposibilidades predetermina-
das. En el vacio de ideas de ]a Europa en el umbral del tercer milenio,
puede ser (til incluir nuevamente en el orden del dia a Immanue]
Kant y su visién konigsbergueriana de una repﬁblica mundial. {Qué
significa, qué valor tiene, cudles son sus enemigos y qué oportunida-
des tienen sus ideas de una modernidad republicana desde el punto
de vista cosmopolita, en el umbral del tercer milenio?

Kant aborda la cuestién de la constitucién del Estado republicano
en su proyecto filosofico La paz perpetua.’ El titulo se destaca por su
ironfa. Reproduce —como seflala Kant explicitamente—, en primer lu-
gar, el nombre de una posada. Nos encontramos en “La paz perpetua”
para tomar una cerveza. Sobre el letrero del establecimiento habia sido
pintado un cementerio, nos informa Kant: el cementerio se convierte
en posada; la posada, en cementerio. Kant pregunta si en esa posada
se hospedan, acaso, jefes de Estado, “que nunca estdn hartos de gue-
rras”, o bien s6lo “fil6sofos, que suefian ese dulce suefio”. La “paz per-

Una vez qu
dos Estados alemanes, S

intelectuales han fustiga

* El titulo original Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwurfes, como sefiala
Eric Weil (“Histoire et politique”, en Eric Weil, Problémes kantiens, Paris, Vrin, 1963,
p. 132, nota 53), curiosamente ambiguo. Puede significar: “en vista de” o “hacia la paz
perpetua”. Podria ser igualmente traducido como: “observaciones sobre la paz perpe-
tua”. Una tercera posibilidad seria: “en pro de la paz perpetua”. Es probable que éste haya
sido e{ sentido que Kant quiso darle. En castellano, la traduccién que mds se ha afianza-
do es “La paz perpetua”, que aqui transcribimos. Existen dos versiones en castellano de
la obra de Kant: la de Baltasar Espinosa, Madrid, Aguilar,1966, y la ms reciente de Joa-
quin Abelldn, 2* ed, Madrid, Tecnos, 1995. [N. de Ja T]
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” &

getllla ?ene lugar, pues, en posadas, en cementerios y en las cabezas

e los fil6sofos. Kant prevé, asimismo, objeciones (como diriamos
gsrys)eciel Verfassungschutz (Proteccién de la constitucién). Quiere “sa-
5 )ﬂ{p(;esamente aresguardo [...] de todas las interpretaciones ma-

c;9sas , de aquellos que, detras de sus “ideas vacias’, “presienten un
peligro para F’l Estado”. Pide que se le permita “arrojar sus once bolos a
I;a vez [---] sin que al hombre de Estado conocedor del mundo le sea
licito hacer caso de ello”?

La “paz perpetua” (en el doble sentido de “suefio de fil6sofo” y de “ce-

_menterio”) atrae y amenaza por doquier,La relacién entre 1os Estados

inacionales drqui iltima i i i
n es andrquica, en tltima instancia, porque no conoce nin-

\guna instancia juridica central capaz de fundar la paz. De ello resulta
una inseguridad reciprocamente provocada, que mantiene en marcha
el circulo fatal de la carrera armamentista, el rearme y el contrarrearme,

Si esta anarquia de los Estados nacionales no es contenida, sostiene
Kant, se llega a la “guerra de exterminio, en la cual la aniquilacién pue-
de alcanzar a ambas partes a la vez, y destruir con ello, igualmente,
todo derecho”, lo cual “haria que la conclusién de la paz perpetua no
tenga lugar sino en el vasto cementerio de la especie humana [...]
Una guerra de este tipo [...] debe ser absolutamente prohibida”.*

Kant argumenta, pues, anticipadamente: la inminente autoaniquila-
cién de la humanidad obliga a una paz perpetua. Su propésito es fun-
dar el derecho de gentes de un modo radicalmente nuevo. Mientras
que el antiguo derecho de gentes (de un Hugo Grocio, por ejemplo)
regulaba las condiciones de la guerra, Kant concibe un derecho de
gentes puro cuyo fin sea la paz. Su pregunta por la paz perpetua
apunta a las condiciones de una coexistencia regulada y justa entre
los Estados, que ya no aceptan mds las guerras como una fatalidad
eterna de la naturaleza, sino que las proscriben.

Dicho en otros términos, la paz perpetua tiene lugar de una u otra_
manera —o bien como un “dulce suefio e los filésofos” o bien “en el ce-
menterio del género humano’—. Para que esto sea impedido y aquello
sea posible, Kant esboza en el aio 1795 la idea de una modernidad re-
publicana desde el punto de vista cosmopolita, lo que hasta ahora si-

7 Immanuel Kant, Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwuéf en Gesammelie

Werke, Francfort del Meno, vol. 6, p. 207. [En la edicién de las obras de Kant de la Aca-

demia Prusiana de las Ciencias de Berlin, se encuentra en el vol. 8, p. 343.N.de la T
* En la edicién de la Academia, vol. 8, p. 347. [N. dela T]
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302 . ta de un panfleto radicalmente pa
gue sin hacerse efectivo- SEs resado en un aleman filoséficg,

eado y €xp
ta, graciosamente 1O 5 de Kant puede ser comparado cop

A cto, = iferencia de o que sucede
Bajo ese respecto, e 2 di .
ensayo cuyo conter?zlo disde hace tiempo. Nos ;efenmoS al sig
de Kant) es reconoct a de la des obediencia civil. A través de]
i Q"'nllgr%i%e%gs civiles en los afios sesenta y setenta, el e
‘miento por l0s
glele'mog;u hallé en los Esta
1o que, durante 12 guerra
e b | servicio mil

Cifjg.

Con el
ayo q e
Mov;.
s nSayo
dos Unidos una amplia repercysj on, a1
de Vietnam, jovenes noneameriCanos

itar enviaron a las oficinas de recjyy,_
movilizadps para e tarios, su orden de enro{amiento junto con yy
miento, sin C‘.)rg%]tkobed;'ance, en el cual habfan remplazado las py,.
ejemplar de Y or las de “guerra de Vietnam”. Transporteg
bras “guerra mex:cagf,af hacia los puertos de la costa Oeste fueroy

militares que march tores al servicio militar que apoyaban sus rec,.

5
bloqueafostsgirs ?f;omoreau; los manifestantes que fueron detenidog
mos en las

as y a los jueces la famosa frase del ensayo, segiin |

olict R :
Iey:lron :SItOeS rﬁ omento, la carcel es el tinico lugar decente para un cjy.
cual, en :

dadano moralmente recto.

La expresién “cementerio del género humano” fue escrita por Kant

tes de lo ocurrido en Hiroshima y Nagasaki, y antes de la toma de
antes de 10 a2da vez mds generalizada de la lenta autodestruccién
conf(;:u'z:amargvoca da por la agresion industrial contra la naturaleza
;zgd I%gﬁtfm tenido presente como ningiin otro pensador la fiestm?-
cién no sélo en sentido fisico: la autodestruccion en un sentido mas
amplio, segtin Kant, amenaza alli donde ell Estado de dgrecho se ero-
siona, donde los derechos politicos y sociales de los ciudadanos son
minados o desquiciados, en la medida en que son ellos los que garan-
tizan la libertad de obrar y la dignidad de la personagfa “paz eterna
del cementerio’, por tanto, amenaza también alli donde los derechos
fundamentales son violados, donde no son asumidos y defendidos o
vivificados. La ausencia de derechos no es sélo el camino hacia la
guerra, sino también hacia la barbarie.

El testimonio a favor de esto es, en este siglo xx, tan imponente que,
bajo la impresi6n causada por Auschwitz, dos guerras mundiales, el
fascismo y el comunismo, la defensa categérica de Kant del derecho
constitucional debe ser sefialada como extraordinariamente visiona-
tia. El principio o el fin de la civilizacién son indicados por el asegura-
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: miento o la reduccién de derechos fundamentales. Estos no son preci-!
| samente oforgados, sino asumidos; la libre asociacién de los indivi- |
| duos, la praxis cotidiana de la sociedad civil, funda y hace posible la
| convivencia en el marco de los derechos fundamentales. |~~~
Este derecho fundamental del derecho fundamental funda la socie-
dad de la modernidad en dos direcciones. En primer lugar, conduce el
estado de hostilidad latente entre los hombres hacia un estado en que
la paz se vuelve posible; no hacia un estado pacifico, pues el Estado
de derecho no debe ser confundido con una paz ya concluida. Con
este adids a la alteridad hostil comienza el penoso camino del disenso
civil, 1a lucha y el conflicto por los contornos y las metas de la convi-
vencia y la confrontaci6n social de la modernidad. Posibilidad de paz
y derechos fundamentales son dos caras de la misma moneda,
En segundo lugar, el fundamento de todos los fundamentos de la
individualizacién social es el derecho fundamental. Este abre, funda

espacios de accién de homogéneos ~ino de iguales!—# Ellos copstitu-

yen, a su vez, las condiciones para que el arte de la libre asociacién

sea descubierto, desarrollado, ensefiado y ejércido.? Ese espacio de ac-
cién fundado por la relacion juridica esta dado alli donde el m4s hu-
milde tiene el derecho y le est4 abierta la posibilidad de hablar con los
més poderosos en el lenguaje de la igualdad. No s6lo ir a su encuen-
tro con orgullo, sino también con la certidumbre de que las posicio-
nes que el uno o el otro ocupan son, por principio, intercambiables, o
que podrian serlo. Sabiendo, también, que su palabra, su conciencia
Y, en €aso necesario, su resistencia contra la prepotencia de los acto-
res del Estado serd escuchada. Esta homogeneidad del derecho civil
escrito obtiene su maxima expresién en la promesa no sélo de una
igualdad de valor de principio, sino también de una igualdad de fuer-
za entre los impotentes y los poderosos, entre el individuo y el Estado.
Libertad es, como reza en la bella sentencia de Rosa Luxemburgo,

siempre libertad de pensar diferente, de actuar diferente. Esta es, al
mismo tiempo y ms aun, la libertad del que carece de poder frente a
los que detentan el poder y a los aparatos de poder, la libertad del in-
dividuo frente a la mayoria y al Estado. La méxima expresién de esta |

| libertad es el derecho fundamental de resistencia civil. |~
8 Véanse, al respecto, las exposiciones de Tocqueville, supra, pp. 286 y ss.

? Sobre este tema, es central la contribucién de Robert Wuthnow en el presente volu-
men, pp. 33 y ss.
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El propio Kant ya habia vi{lCll’l%dO el fin dg 1; Ipaz del dsepulcro con g|
universalismo de 1a relacién Junc_ixca, en un doble senti o. Por un lado,
se trata de realizar una graduacién de derechps entre ciudadanos gg|
Estado de diferentes nacionalidad.es; de garantizar, por anto, en Gltip,
instancia, un derecho cosmopo{xta para 'todos. Esto incluye, por ¢ tro
lado, una graduaciér},@gc_qg@mdg_d@,dlfer,e.mgﬁ derechos dentro g

Estado. La civilizaci6n, entonces, esta}ré (temporariamente) protegidy)
" contra la barbarie s6lo cuando y alli donde la relacion de derechos
| fundamentales sea valida globalmente,tanto en sentido horizontal com

vertical, El texto de Kant La paz perpetua hace alusién, precisamente
"2 este desafio cosmopolita de 1as democracias de los E_Stados nacionales
que, en las postrimerias del segundo milenio, 200 afios después de [a
publicacién del texto de Kant, € més actual que nunca.'0
Al mismo tiempo, se encuentran en Kant I'Cifel'enCIas —en parte
abiertas, en parte veladas—a antinomias de la hbew
duos, asegurada en el marco del Estado de derecho{Los derechos fun-
| damentales permanentemente amenazados nunca son garantizados
| por los particulares, Sino siempre y s6lo por el Estado de derecho y |
! sus instituciones de poder que, al mismo tiempo, también los alnena-/"
" zan. El poder estatal y el individuo nacieron como hermanos gemelos.
| Sin Estado, no hay ninguna individualizacién. Que haya cada vez masf
! individualidad significa que hay cada vez mds Estado. Esto quiere de-
cir también que el poder estatal es ambas cosas a la vez: fuente de se
ridad y de amenaza de los derechos de la Iibertﬂj_

" Esta conexion entre forma juridica, individuo y creacién de un espa-

cio politico de la accién social puede ser aclarada en dos casos hist6ri-

cos extremos: el de los apdtridasy el del simulacro de proceso estalinista.

Apdtridas

En su estudio Elementos y origenes del totalitarismo, Hannah Arendt
cuestiona la extendida opinién segiin la cual los derechos humanos
les corresponden a los hombres gua hombres y pueden ser reclama-
dos y efectivizados por ellos. Escribe: “Los derechos humanos han te-
nido siempre la desgracia de ser representados por individuos o aso-

10 Véase, al respecto, Jiirgen Hab e Einbezi 1
ok pecto, Jiirgen Habermas, Die Einbeziehung des Anderen, Francfort de
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ciaciones intrascende ;
mental lenguaje hum::;ei:.alciie;JSdceo'rgl1 f}::é] . dg e g o i
los folletos de las asociacionels protect:;encdul » penas se distinguib de
‘sobre los derechos humanos inalienables g5, s ooyl GISCUrSO |
j;':o p}(})rr partida doble, porque el derecho aessnlere g:rsrfbi:nct:io'tg pon
- hombre en general que no exi i A
'chos humaflos no t(ilenenoij;f;;eine::lguga Paﬁe' ybporque e e
{leza, en su esencia, sino en la comunid ghplo g sr—

{ en el Estado de derecho, en tan s ok i
“ ‘ 10, to Estado nacional, que los defiende enl
caso de necesidad.{ - : i
Este derecho a gozar de un derecho en general le es denegado al
grupo de los apdtridas, con la consecuencia de que estos hgmbres
caen fuera de la legalidad. Constituyen el caso real existente que refu-
ta.los. puros derechos humanos, pues viven en una especie de pros-
cripcion, modernizada por guerras y catéstrofes. Es decir, viven en
una ausencia absoluta de derechos, han dejado de ser una p'ersona ju-
ridica. Opositores politicos o criminales que son objeto de una perse-
cucién infame o se ven confrontados a leyes y penas draconianas se
mueven, pese a todo, en un espacio juridico, en el cual existe una co-
nexién entre lo que han hecho y lo que les sucede. Por el contrario,
los apétridas estdn fuera de todo derecho, y entre su situacién, su
obrar y lo que a ellos se les inflige, no existe ningtin tipo de relacién
interna. Ser apdtrida significa la pérdida de todo medio para construir

social y juridicamente la propia persona e individualidad y para ha-
cerla valer politicamente; guarda una “desesperante semejanza con la
libertad de las liebres en tiempos de caza”. En cierto sentido, el apétri-
da moderno ha sido expulsado en un grado mayor y de un modo més
irrevocable de la humanidad, observa Hannah Arendt, “que el escla-
vo, cuyo trabajo fue requerido, utilizado y explotado, permaneciendo
siempre, de esta forma, incluido en el marco del ser hombre".

La civilizacién guerrera produjo asi tribus de barbaros sin arraigo:
hombres sin Estado y sin derechos que, despojados de todo derecho
civil, son devueltos a su existencia fisica. “Es como si un mundo civili-
zador, global, entretejido universalmente, produjera bérbaros fuera de
si mismo, al hundir, en un proceso interno de descomposici6n, a in-
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11 Hannah Arendt, Elemente und Urspringe totaler Herrschaft, Munich, 1993, pp. 453-
470 [traduccién castellana: Los origenes del totalitarismo, trad. Guillermo Solana, Ma-

drid, Taurus, 1974, y Madrid, Altaya, 1997 (3 vols.)}.
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contables millones de hc‘;
CHlmEne s o de toda civilizacion”

iven fuera : )
Barros GEET ir el discurso sobre 1os “derechos inaliep.

4tridas deben sent S
bl:: fiealphombre' como un escarnio. A ellos, la desnudez abstracta ge

ser-nada-mds-que-hombre s les manifiesta, incluso, como su pe;.
su ser-nada-mas-que-eT =

gro mayo?ﬁ?mnah Arendt describe el miedo desesperado con que Jog

que no tienen derechos se aferran a su nafionahdad, porque f!lla esla
finica esperanza de poder volver, en algun momefn;o, 3 Vivir socia].
mente. “Su falta de referencias con el mundg, su falta de mundo, eg
como una incitacién al asesinato, en 1a medida en que la muerte de
hombres que estan fuera de toda re}acxon de tipo jyrldlco, social y po-
litico con el mundo, permanece sin consecuencias para el sobrevi-
viente. Si uno los asesina, es como si nadlg hulilefa ‘sufndo un agravio
o no hubiese ocurrido siquiera un sufrimiento (ibid, pp. 453-479),

mbres en condiciones de vida que son, esen-
e las tribus de los pueblos salvajes 0 a las ge

Eclipse solar

El segundo caso es la pérdida activa de si misn'lo, la obed-i?ncia que
corre presurosa y anticipadamente hacia su propia destruccién que los
comunistas han exigido de los comunistas y que fue celebrada publi-
camente en forma de simulacros estalinistas de procesos. La l6gica in-
terna, psiquica, del sistema de poder comunista ha sido raramente
presentada de modo tan claro y convincente como en la novela de
Arthur Koestler, Eclipse solar. En el centro del relato se encuentra el
comunista convencido Robaschow, que cae en las redadas de los “ope-
rativos de limpieza” estalinistas. Por cierto, el verdadero comunista es
aquel que ejecuta en si mismo, paso por paso, sus acusaciones, conde-
nas y aniquilaciones. En didlogo con su vecino de celda, llevado a cabo
por medio de golpes en la pared, Robaschow da a conocer, después de
un destructivo interrogatorio, su autodesahucio:

Reia entre dientes, y golpe6 con el binéculo:

—Yo capitulo.

Espero, curioso, el efecto.

Durante un largo rato, no pasé nada; el mensaje, por lo visto, habia he-
cho que el niimero 402 [es decir, el vecino de celda, U. B.] no supiera qué
contestar. Luego, un minuto entero més tarde, llegb su respuesta:
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—Preferiria dejarme colgar.

Robaschow sonreia. Golpe6:

—Cada uno a su manera,

Esperaba una explosi6én de rabia de
es0, su golpe son6 ahogado, como quie:

—Me inclinaba a considerarlo como u
pizca de honor?

Robaschow se habia recostado, el monécul
quietud lo habia invadido. Golpe6:

—Nuestras concepciones del honor son diferentes.

El ntimero 402 golpe6, a su vez, de modo répido y preciso:

—Honor es vivir para lo que uno cree y morir por lo que uno cree.

Robaschow replicé con la misma rapidez:

—Honor es ser til sin vanidad.

La respuesta del 402 lleg6 esta vez ms fuerte y cortante:

—Honor es decencia, no utilidad.

—iQué es decencia? —pregunt6 Robaschow con placentera lentitud. Cuan-
to mds impasible golpeaba, tanto més furioso llegaba el eco del otro lado de
la pared:

—Algo que tus iguales jamds van a entender, respondi6 el niimero 402.

Robaschow se encogi6 de hombros:

—Nosotros hemos remplazado la decencia por la razén —golpe6 €1, a su
vez. El niimero 402 no dio ninguna respuesta més.!2
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parte del nimero 402. En lugar de
n dice, resignado:
na excepci6n. {No le queda ninguna

0 en la mano. Una apacible

La diferencia con la Inquisicién y la quema publica de brujas es la
autojudicatura adoptada, trasladada hacia adentroJEl individuo, en
la ausencia absoluta de derechios, 1o s610 est4 librado por completo a
los actores totalitarios del Estado, sino que €] mismo se coloca tam-
bién en el papel del fiscal, del juez, del detective frente a si mismo/Es
decir, no debe defender sus derechos individuales frente a las preten-
siones y recriminaciones del poder del Estado, sino exactamente lo
contrario: ejecutar voluntariamente en si mismo el juicio ajeno, la acu-
saci6n ajena, bajo su propia direccién —en el papel de su propio fiscal,
juez y verdugo—. Con ello se hace también efectiva la contrafigura

exacta de la imagen del ciudadano (cosmopolita) duefio de si mismo,

que Kant concibe como condicién de una sociedad politica en un Es-

tado republicano. N )
De todo esto puede concluirse que una sociedad de individuos poli-

12 Arthur Koestler, Sonnenfinsternis, Stuttgart, 1972, pp. 155 y ss.
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ticos o una sociedad politica de individuos.estf’i Yincu}ada, paradéjica-
mente, con condiciones sistematicas de la individualizacién, tales cq.
mo derechos politicos, derechos del ciudadano, pero también dere.

chos sociales y econ6micos.3

Libertad republicana

La pregunta planteada por Kant es, entf)nces, la pregupta por ‘la_ paz
perpetua en su doble significacién de caidaenla barbane.y.pombllita,
cién de la accién politica racional. Su respuesta es prodigiosamente
clara: inicamente el logro de los derechos fundamentales, civileg y
del ciudadano abre un marco de accion politica, en el cual dos tipos
de cosas son excluidas o se vuelven improbables. Hacia adentro, un
despotismo de Estado; hacia afuera, la disc’or.dia, la guerra, Esto es ga-
rantizado por medio de la constitucién juridica y, en tltima instancia,
nacional del individuo como sujeto de la accién politica. El individuo
no es, por tanto, una categoria originaria; la individualizacién no est4
en modo alguno en contradiccién con las formas de la accién ptiblica,
politica, orientada hacia la comunidad. Antes bien, la cuestién de cgmo
esa comunidad de individuos libres debe ser constituida, qué formas,
normas, principios deben valer aqui, es ya para Kant una cuestién cla-
ve, que convierte en criterio de una distincién, para €él, fundamental.
Se trata de la distincién entre la forma democrdtica del Estado que, en
su opinién, tiene siempre una tendencia al despotismo, y la constitu-
cién republicana, 1a tinica que hace posible la compatibilidad de las
pretensiones presupuestas de autodeterminacién de toda accién re-
gulada por contrato.

La modernidad republicana hace valer, frente a la democrdtica, este

punto de vista central: ﬁfiﬁ%ﬁmo de los derechos fundamenta-
les no puede ser pensado ni garantizado de arriba hacia abajo, sino
que tiene que serlo de abajo hacia arriba. Es en la sociedad politica
donde —idealiter— los derechos fundamentales estdn vivos y, a la vez,
asegurados. Existe s6lo una forma de proteger, realmente, derechos

politicos, y es a través de su uso. A diferencia de los objetos de consu-

'3 Véase al respecto, en este volumen, pp. 335 y ss., y de forma m4s completa Ulrich

1;;;1;. Das Zeitalter des eigenen Lebens, Francfort del Meno, Ediciones Zweite Moderne,

e T
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mo diario, estos derechos no se
SINo que se vuelven, por el cont

de duda, el garante de Ia libertad
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agotan por la apropiacién cotidiana,|
rario, més ricos y dindmicos.|En caso
no es, pues, el P, ni siqui
el Bundesverfassungsgericht (Tribunal Cponstitu c;)rrlgln;:ctiz‘r:;)sgilz:)e ;:
vqlu.ngd_po‘lit_ica,‘cl Obrar consciente de si mismo de los ciuciadanos
Mientras que la democracia concentra todo el poder “especialmente. |
mrgb}én, el de la legislacién—~ en el gobierno y somete al individuo a la"
decision de la mayoria, 1a republica descansa en la divisién del trabajo
y de poderes entre el Estado y la sociedad, fundando asi, de un modo
general, el espacio de una sociedad politica de individuos. El garante
de una constitucién republicana no es un sistema institucionalizado de
reglas, sino una libre asociacién de individuos, El “primer articulo defi-
nitivo para la paz perpetua” de Kant sostiene, en ese sentido:

La constitucién civil en cada Estado debe ser republicana. La constitucién
fundada, en primer lugar, segin principios de la libertad de los miembros
de una sociedad (en tanto hombres); en segundo lugar, segiin principios de
la sumisién de todos a una legislacién comiin (en tanto stbditos); y, en ter-
cer lugar, segtin la ley de la igualdad de los mismos (en tanto ciudadanos
del Estado) es la republicana, la Ginica que resulta de la Idea del pacto origi-
nario, sobre la cual tiene que ser fundada toda legislacién juridica de un
pueblo.

Kant afiade en una nota a pie de pégina:

la libertad ha de ser definida de esta manera: es la facultad de no obedecer
ninguna ley externa més que aquella a la cual haya podido dar mi asenti-
miento. Asi, la igualdad (juridica) externa en un Estado es aquella relacién
de los ciudadanos de acuerdo con la cual ninguno puede obligar juridica-
mente a los otros sin someterse también, al mismo tiempo, a la ley de poder
ser obligado, a su vez, de la misma manera por los otros.”

La libertad —asi podria ser invertido el principio— se expresa en las

posibilidades de negar el consentimiento a leyes, pero también a insti-

tuciones de todo tipo, es decir, en el derecho al disenso. Ningiin go-

bierno, ningin parlamento, ningdn artido politico tiene el derecho a

una lealtad ilimitada e irrevocable. El asentimiento permanece ligado,

* 1. Kant, op. cit, p. 204. En la edicién de la Academia, vol. 8, pp. 349-350. [N. de la T
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siendo imprevisible, y esa IMPreVOTrt
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dependencia, del coraje civil: el tebano Epaminondas, quien, en me. | de modo que ésta puede ser decidida
epen (3 1

i i ver
o d? 2nsglltr(150§§l Zgglatl)l?; :lin pre%cuparse por la batalla, lo abrazg
;rel;sn:rgp;r s mismo, actuar de manera auténoma.son s6lo abreviaty.-
ras de la cl4sica definicién kantiana .de la Ilustraf:lén. Para K@LL ali-
bertad es bloqueada por “1a wﬁm&-
tendimiento sin la guia de otro. Uno mma es culpable d? esta minora
de edad cuando la causa de ella no reside en la carencia de entendi-
miento, sino en la falta de decisién y valor para servirse por si mismo l

"

por mor del decoro, puede de-
isma a cargo del cuerpo diplo-

: ; ' como una especie de excursién de placer, b/
elear a un amigo en las filas de] jar, con indiferencia, la justificacién de la m
matico, siempre dispuesto a hacerlo.*

La posibilidad de la paz y la disposicién a la paz es siempre, asimis-
mo, una cuestién del posible agresor. Pero precisamente en la insegu-
ridad que aqui, por medio de suposiciones, de amenazas, de rumores
(por no hablar de enemistades hereditarias y de propaganda capcio-
sa), puede siempre ganar en intensidad, las oportunidades de accién
que residen en el seno de la forma de Estado juegan un papel inesti-
| mable. También hacia esto apunta la distincién de Kant entre un sis-
tema democrdtico y un sistema republicano de gobierno. Kant contra-
pone dos puntos de vista. En primer lugar, considera la forma en que
el pueblo es gobernado o, mejor, participa en el gobierno; distinguien-
do aqui, a su vez, entre autocracia, aristocracia y democracia, que co-
rresponden, respectivamente, al poder de los monarcas, al poder de
los nobles y al poder del pueblo. Esta forma de gobierno, en segundo
lugar, debe ser distinguida segtin la manera en que es ejercido el po-
der. JLa manera en que el Estado hace uso de su poder supremo es "o

de €l sin la guia de otro. iSapere aude!Ten valor <.ie S"el:Vil’[e de tu pro-
pio entendimiento!, he aqui el lema de la Ilustracién”. .

La constituci6én republicana —argumenta Kant— estd, por cierto, co-
mo exigencia y como exigencia necesaria en la bas‘e’ de toda sociedad
configurada juridicamente. Pero, {constituye también una proteccién
contra las amenazas de la paz perpetua? La respuesta de Kant es afir-
mativa. Pues,

fuera de la pureza de su origen, en tanto que ha brotado de la fuente pura
del concepto de derecho [abre] asimismo, la esperanza en el efecto deseado,
la paz perpetua; la causa de ello reside en lo siguiente: si (como no puede

! bien republicana o bien despética”. El republicanismo es ¢l “principio
ser de otra manera en esta constitucién) la disposicién de los ciudadanos es ‘ del Estado de la separacion del poder ejecutivo (del gobierno) del po-
seqaeridapantilecidic s I gherta debeserio 10, nada es més natural que, ; der legislativo”. E]l despotismo, por el contrario, los une, de modo que
pResto que fendrda quedeciin tadlay Ias Calam.l dades de la guerra que re- { la voluntad publica puede ser interpretada o manejada por “el regente
caerdn sobre ellos (tales como combatir ellos mismos; costear con sus pro- j como su voluntad particular®.*

ios medios : : = COMO Su Ve ,__.Q_VA-____i‘,f, ,
plmmediprlosgas delaguens; tepsisi, penosamente, T devasacisn l A continuacién es formulada, sin embargo, la escandalosa tesis,
i “fil6 i io” (Nietzsche), segin la
1 Compdrese, en este volumen, Ronald Hitzler, pp. 152 y ss. inesperada de parte de un “filésofo func1onan9 N 1 d) d 5 n-
_ > Lacita de Kant proviene del ensayo: “Respuesta a la pregunta: {Qué es la Ilustra- i cual de las tres formas de Estado, la democracia, en el verdadero se
cién?”, traduccién castellana de Agapito Maestre y José Romagosa, en (Qué es Hustracion?

(antologia de textos de diversos autores), 2* ed, Madrid, Tecnos, 1989, p. 17, En la edi- * 1. Kant, op. cit, pp. 205 y ss. En la edici6n de la Academia, vol. 8, p. 351. [N. dela T
cién de la Academia, vol. 8, p. 35. [N.delaT]

** En la edicién de la Academia, vol. 8, p. 352. [N. de la T}
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la modernidad del consenso, por un lado, y la modernidad del disep.
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) onsenso social: pertenencia religiosa, esta-

les, re resentables, de C . ( ligio
g\entosp clases, ¢l pueblo, la media, la mayoria. El republicanismo, epy

cambio, no parte de esta unidad que i a a los individuos, sino de la
soberania de los muchos/Aqui estd el disenso, y la manera en que serg
resuelto es, en dltima instancia, la tinica forma del consenso. La liber-
tad se mide en la libertad de expresar una opini6én hereje y de obrar
en consecuencia. .

En la era de la igualdad, el simple juego de la disconformidad, Ia
simple negativa a inclinarse ante la costumbre{ presta ya un servicio,
Justamente porque la tirania del término medio es a tal punto vasta
que la excentricidad se convierte en una mécula, es deseable que los
individuos se hagan excéntricos a fin de refrenar la tirania. En ese
sentido, puede decirse que la proporcion de excentricidad es una pro-
porcién del espiritu de libertad que reina en una sociedad. “Si un hom-
bre no marcha al mismo paso que sus camaradas, ello se debe, quizis,
a que escucha otro tambor”, replica Thoreau a sus criticos. “Dejadlo,
pues, seguir la musica que él escucha —cualquiera sea el compds y la
distancia de donde ella provenga—"

La creencia en una autoridad colectiva revocable, invocable (de cla-
ses, del bien comuin, del progreso técnico, de la naci6n) entra en coli-
sion con el hecho de que las épocas estdn mds sujetas a error que los
individuos. En todas las épocas, ino han dominado, acaso, opiniones

“I.Kant, op. cit, p. 207. En la edici6n de la Academia, idem. [N.delaT]

al “todos deciden sobre y, llegado e Cas\oj

I€S: o e
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que en €pocas posteriores fueron tenidas no s6lo por erréneas, sino
también por absurdas?

Si toda la humanidad menos un tinico hombre fuera de la misma opinién y
s6lo ese uno fuese de 1a opinién contraria, la humanidad no tendria méas
derecho a condenarlo al silencio que 61 a condenar al silencio a la humani-
dad, si tuviera el poder para hacerlo [...] Pero lo que es particularmente per-
judicial en Ia prohibicién de una expresién de opinién es que se priva de
ella al género humano, tanto a la posteridad como a la generaci6n viviente,
y alos que se apartan de la opinién en mayor grado aun que a aquellos que
la sostienen. Si 1a opini6n es correcta, tendran la oportunidad de trocar un
error por una verdad; si es falsa, la pierden, lo cual es una ganancia casi tan
grande como la concepcién mis clara y la impresién més viva de la verdad,
tal como es producida por el choque con el error.!5

Para Kant, el lenguaje de los derechos es, por tanto, el lenguaje de la
libertad —la “lingua franca de la democracia” (Agnes Heller)—. De esta
manera, Kant se separa claramente de Rousseau: si la legitimacién po-
litica es un resultado de la voluntad de todos, entonces de ello no
puede resultar ninguna constitucién libre. La piedra de toque de la
modernidad republicana no es la voluntad general, sino la posibilidad
de los muchos soberanos —en palabras de Thoreau— “de seguir la my-
sica, cualquiera sea el compds o la distancia de donde ella provenga’.
| Tres son, segtin Kant, los principios de la libertad sobre los cuales se
funda toda republica: la libertad inalienable —y, en definitiva, no repre-|
sentable— de todos los individuos en tanto miembros de la sociedad;,’
la igualdad de todas las personas en tanto siibditos y la independen-‘
cia de cada uno de los miembros de la comunidad en tanto Qﬂ(l‘@_ig
nos politicos|En el primer principio, milita Kant a favor del concepto
negafi?ﬂliberal) de libertad; en el tercero, por el positivo, democréti-
co, y en el segundo, por la libertad como igualdad ante la ley.

Hacia la idea de una repiblica ecoldgica

Para Kant, existe una contradicci6n irresoluble entre libertad y felici-
dad, y precisamente a partir de este pensamiento puede ser bosqueja-

15 John Stuart Mill, Uber Fréihez‘t, Francfort del Meno, 1969, pp. 24 y ss. [traduccién
castellana: Sobre la libertad, trad. Natalia Rodriguez Salmones, Madrid, Alianza, 1996].
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1
i tra €l), la idea fundamenty)

o perspectiva (con Kant y con 18 ttal e

g:acfeﬁab%ca D olGgica: la libertad une, 1a felicidad separa. Quizs g,

46 prudente decir: la libertad puede ser perdida, pero tampig,

:?recemgda por el uso de ella misma. Si las libertades deben ser gjey.

éida's’;r;liigg éoéas son posibles: los conflictos y su superacién, Quien

Jucha por su libertad Pomi?a' puedff e)%psrgeﬁiasrﬁ;ﬁ:tg afm.u.c has
decepciones— el “individualismo solidario”, En cuestiones de felicidaq,
por el contrario, s trata sieI.T{Pte de confhctf)S. d:;hs?nbumén qQue gi-
ran en torno a bienes, posesion, poder, prestigio ~de luigo.s de suma,
por lo tanto, negativos—. En otras palabras: existe una ldgica de crec;.
miento de la libertad, que podria moderar la autoamenaza ecolégic,
del crecimiento econémico, e incluso superarla:l“ '

El eterno excedente —o, dicho de manera anthuada', la idea del pro-
greso industrial— deberia ser reformulado, 'convertldo’ de un creci-
miento econémico en un crecimiento dela hbe‘rtad poht{ca. En lugar
de la busqueda del cosmos de la felicidad mategal, entran‘a la pregun-
ta de en qué manera la libertad se vuelve posible, experimentable y
fundadora de comunidad. En una palabra, cémo es posible la libertaq
como felicidad.

Supongamos que todos los hombres en nuestro planeta estuviesen
organizados en reptiblicas libres y que aceptasen los tres principios
tan magnificamente formulados por Kant. Esto es hoy més probable
que en la época de Kant, si se piensa que los tres principios, una vez
que han sido desarrollados, suscitardn también, muy probablemente,
reivindicaciones de libertad. Los principios qua principios no determi-
nan el cardcter de una reptiblica, sino que configuran, por un lado, el
marco en el cual los conflictos de exigencias y las discusiones sobre
distintas interpretaciones de la libertad pueden ser resueltos y hacen
posible, por el otro, las formas procedimentales para dar solucién a
esos conflictos y discusiones por medio del didlogo y las negociacio-
nes, y no mediante el poder y la violencia. Si los conflictos y discusio-
nes tanto en el interior de un Estado como entre diversos Estados pu-
dieran ser resueltos de esta manera, hasta el suefio de Kant de la paz
perpetua dejaria de ser una utopia,

Cabria preguntarse, sin embargo, si este suefio es, en general, digno

16 Véase al respecto, de modo més completo, Freiheit oder Uberleben-Die okologischer

ie;z:s{og;d;mng der Demokratie, un volumen de discusién de las Ediciones Zweite Mo-
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de ser sofia i igni iti i i
SO do y si no significa, en definitiva, excursiones organizadas
y previsiones de rentas como el estado tltimo de la felicidad. En ese

Senti‘do, Nietzsche sostiene una encendida defensa a favor de la dis-
cordia perpetua.

I INDIVIDUALISMO CREADOR.
CONOCIMIENTO ES CREACION: FRIEDRICH NIETZSCHE

Si es cierto que la Ilustracién no puede ser en modo alguno refutada,
puesto que, en tltima instancia, es demostrada con cada refutacién,
debe considerarse a Nietzsche como su m4s conspicuo demostrador.
Su pasién por la libertad hace que la Hustracién se le vuelva a €l mis-
mo suspecta. En ella presiente un sustituto de la accién, una libertad
de recuelo, una Inquisicién secularizada.!” “El imperativo categérico
huele a crueldad” Tiene “un cierto olor a sangre y a tortura, nunca
perdido por completo”.

Se preguntard a qué se debe la presencia de Nietzsche en un libro
sobre los hijos de la libertad. Es uno de los espiritus més libres en len-
gua alemana.

Hemos tenido nuestra casa o al menos nuestra hospederia en muchos paises
del espiritu; hemos escapado una y otra vez a los enmohecidos y agrada-
bles rincones en que el amor y el odio preconcebidos, la juventud, 1a ascen-
dencia, el azar de hombres y libros, e incluso las fatigas de la peregrinacién
parecian confinarnos; estamos llenos de malicia frente a los halagos de la
dependencia que yacen ocultos en los honores o en el dinero o en los car-
gos o en los arrebatos de los sentidos; incluso estamos agradecidos a la ne-
cesidad y a la variable enfermedad, porque siempre nos desasieron de una
regla cualquiera y de su “prejuicio’, agradecidos a Dios, al demonio, la oveja
y gusano que hay en nosotros, curiosos hasta el vicio, investigadores hasta
la crueldad, dotados de dedos sin escriipulos para asir lo inasible, de dien-
tes y estémagos para digerir lo indigerible, dispuestos a todo oficio que exi-
ja perspicacia y sentidos agudos, prontos a toda osadia, gracias a una so-
breabundancia de “voluntad libre”, dotados de prealmas y postalmas, en
cuyas intenciones tltimas no le es fécil penetrar a nadie con su mirada, car-
gados de prerrazones y posrazones que a ningun pie le es licito recorrer
hasta el final, ocultos bajos los mantos de la luz, conquistadores, aunque
parezcamos herederos y derrochadores, clasificadores y coleccionistas des-

17 Como ha sido tematizada posteriormente por Foucault 0 Zygmunt Baumann.



